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DEDICATORIA DEL LIBRO

El Dr. Millard Richard Shaull, teblogo nateanericano en
cuyo hono se pulica esta obra, se dio a nocer en alguncs
circulos teolégicos de nuestro cortinente como el padre de
Iglesia y Sociedad en América Latina (ISAL), uno a los
movimientos preaursores de la teologia de la liberadon. Nadé
en ura pequefia hadenda del condado e York, del estado de
Pennsylvania, el 24 dce noviembre de 1919. Después de
graduarse en € Princeton Theological Seminary, fue misionero
en Colombia (1941-1950 y Brasil (19521957, 198-1962). De
1962 fasta 1980 fue profesor de Ecumenismo en su alma
mater. A partir de 1980trabaj6é de nuevo en Brasil y colaboré
dictando cursos intensivos hre educadon teolégica e aros
paises latinoamericancs, entre dlos, México, Guatemaa y
Costa Rica (datos biogréficos por Andrew W. Conrad, pégs.
289300.

CONTENIDO GENERAL

El editor Nantawan Boonpasat Lewis explica que d libro
Revolution of Spirit se divide en tres partes principales que
esperan reflgjar el enfoque teoldgico y el énfasis profético dela
obra de Shaull. La primera parte @ntiene una serie de
discusiones teoldgicas ©bre asuntos criticos que cnfrontan a
la gente en dferentes contextos y en dferentes partes del
mundo. Los ensayos de la segunch parte aguyen de manera
persuasiva que nuevas stuadones histéricas condiwcen anuevas
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pregurtas e interpretadones teoldgicas. La tercera parte derra
e volumen presentando € desafio y la necesidad de aea
paradigmas teol 6gicos que traten de las stuadones particulares
en gwe d pueblo vive y de sus luchas por la libertad. Ademés
de la introduccion, € libro tiene 17 capitulos, escritos obre
diferentes temas por diferentes autores. En dras paabras, la
obra es antoldgica, lo cual es adeauado también al propdsito de
gue dla sea un Festschrift, un hanengie a un tedlogo y
educador que d editor y los escritores admiran.

Todas los cepitulos on ck gran interés, pero pa razones de
espado tenemos que referirnos tan solo a dgunas de los que
nos parecen estar mas reladonados con la situadon vital del
ledor en América Latina. Es natura que nosotros,
latinoamericanos, escojamos de inmediato aquellos capitulos
gue se dirigen de manera direda anuestra redidad histérica,
socia y edesiastica Esta opcién no significa de ningura
manera que etemos sbestimando los otros contenidos del
libro.

LAFEY LAPOLITICA

Sera inevitable que los cristianos guatematems
interesen en e capitulo titulado “De lafey lapdlitica € padre
Francisco Gonzdez Lobos y € régimen de Rafad Carrera en
Guatemala (18391865", pa Doudass Sullivan-Gonzdez,
pags. 81-101.

El autor hizo su investigadon besdndase en dacumentos de
la éoca Su olra doctoral seria pulblicada por la University of
Pittsburgh Press vy llevaria por titulo Piedad, pody, y palitica:
La religién y la formacién ce la nacion Guatemalteca, 1821
1871

En 1821,los criollos, es dedr los espaiides haddos en este
lado e Atlantico, dedararon la independencia de
Centroamérica Pero hada fines de esa décala se fortaledd el
grupo c los liberales que acetaron el caudill gje de Francisco
Moraza. Las nadones centroamericanas € unieron pa medio
de un pado federd, y restringieron severamente lainfluenciay
acaon ck la Iglesia cddlica institucional. Bajo € liberalismo
morazaiico, se cancdaron @denes monasticas, e Arzobispo
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fue expulsado el pais, y se seadlarizaron los matrimoniosy los
sepelios. El padre Gonzdez Lobos < vio forzado a
seallarizarse, esto es dgjar de ser franciscano, a fin de poder
predicar como un sacadote diocesano duante los turbulentos
anos treinta. Fue enviado a gercer e sacadocio en las remotas
tierras dtas del oriente de Guatemaa, dondce tuvo que
reladonarse de ceca ®n la podadon mestiza los
descendientes de la unién entre auropeos e indigenas del nuevo
mundo.Este sedor de lapodaadén gutemaltecaseria lafuerza
pdlitica que @nvertiria en Jefe de Estado a mestizo conccido
como Rafad Carrera (pag. 83.

En forma sorprendente la dianza de indigenas y mestizos,
bajo el liderato caismético de Rafad Carrera, desafiaria mn
éxito a liberal Morazan y alos crioll os blancos que se habian
apoderado &l gobierno radonal redentemente estableddo
(pég. 83. El historiador Enrique Dussel sefida que los tedlogos
de laliberaddn e tiempos redentes han examinado solamente
las Ultimas tres décalas de lucha liberadora en € siglo XX para
descubrir a Dios de la historia en acdon en la vida de los
pueblos latinoamericanos (pags. 84-85). Sullivan-Gonzdez
comenta:

La lucha ontinua por encarnar la fe en circunstancias palitices
dificiles no comenzo6 con la Conferencia Episcopal de Medellin en
1968.. Dios ha estado trabgjando en la historia desde mucho antes
que los europeos |l egaran a tierras americanas (pag. 85).

El autor le llama d padre Gonzdez Lobos “el sacedate
guerrill ero” y agrega que este dérigo comandden determinado
momento de la insurrecdén ura parte awnsiderable del gército
de Carrera (pag. 86. Aungwe Carrera deda estar luchando en
pro de lareligion cadlica Gonzdez Lobos tuvo problemas con
lajerarquia. Le juzgaron pa su participaddn en € movimiento
subversivo de Carrera, pa su supuesta allpabilidad en €
asesinato del lider de una cmunidad indigena en San Pedro
Pinula en 1844,y por su ambiguareladdn conlaguerra dvil de
Guatemala, 18471851 (pag. 86, nda d pie). Varios clérigos
apoyaron a Carrera, y por lo menaos dos de dlos murieronen €
conflicto: e padre Aqueche, parroco de Mataguescuintla,
fallecio después de haber estado en prision, y € padre Duran,
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Ci0 después de haber estado en prision,y el padre Duran, gquen
habia servido en Esquipulas, fue geautado pa las tropas del
general Morazé (pag. 99. Sacadotes como Gornzdez Lobas
participaron en la insurrecaén popuar como resultado e su
compromiso pastoral con las parroquas del oriente de
Guatemala (pag. 99.

Segun Sullivan-Gonzdez, ura nueva teologia surgio en la
Guatemala de ajuell os tiempos. Y explicaque aa unateologia
del pado, e etilo protestante, la aual lleg6 a ser popuar para
muchos en la dudad de Guatemalay en el oriente de este pais.
El autor da un gemplo de esta teologia, cuando dce que
circularon sermones impresos que dirmaban que “Dios habia
escogido a Guatemala”, y que la protegeria s el pueblo
guatemalte se mantenia fiel a la religion cadlica (pag. 99.
Alguncs clérigos dijeron que € triunfo de Carrera daba
testimonio del favor que Guatemala gozaba ante los ojos del
Sefior (pag. 99.

Sullivan-Gorzdez remnace que Carrera @ntrarrestd el
esfuerzo de los liberales que buscaban la “europeizadén’ de
Guatemala (pag. 98. Por supuesto, nasotros creamos que lo
gue Guatemala necesitaba no era d oropel de Europa sino la
libertad de dcanzar una vida mas humana, mas digna, para
todos s habitantes, sin acgcién e personas. También
reconcce Sullivan-Gonzdez que siguié en pe “d corflicto
perenne aetre las autoridades estatales y las comunidades
indigenas’, y admite que Gonzdez Lobcs aduaba impulsado
por el mismo etnocentrismo de sus predecesores crioll 0s (pags.
99-100. También admite que la Iglesia se gusté a las nuevas
circunstancias politicas después de la cdda del imperio
espafia, y entr6 en uma dianza etratégica @n e gokerno
conservador de Rafad Carrera. Insiste Sullivan-Gonzdez que
Guatemala sigue drapada en € mundo bpodar entre los que
hablan espafid y los pueblos indigenas (pag. 10Q.

Segln naotros, la redidad es que, no olstante los
elementos positivos que podamos ver en € gohierno e
Carrera, todavia es innegable que esa épocafue muy oscura en
la historia de la democrada en Guatemala. La sociedad
guatemaltecaseguia siendo pramidal. En la base de la pirdmide
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estaba la mayoria del pueblo integrada por los indigenas y los
mestizos polres; y en la dispide, los duefios de la tierra, los
poderosos eandmicamente, y a lado ce todcs ell os lajerarquia
cadlica Larevolucion liberal de 1871trgjo esperanzas, pero d
finy a cabo suslogros no fueron muchos afavor del pueblo en
lo econdmico y social. Los liberales le aestaron un gdpe
severo a la hegemonia cadlica en € pais, pero la pirdmide
eondmicay socia no se derrumbé.

Entre otras cosas, los cristianos evangélicos no podmos
olvidar que fue d gobierno de Carera d que epusd a
Federico Crowe por € supuesto “delito” de distribuir Biblias y
de haberse arevido a gercer la docencia en e pais. No se tuvo
en cuenta que Crowe deseaba también ayudar a progreso
cultural de Guatemala.

A fines de los afios cuarenta, €l padre Gonzdez Lobacs
estaba gerciendo su ministerio pastoral en comunidades
indigenas del dtiplano gutematem. En € afio de su muerte
(1861) se pulico € unico tratado teoldgico que @ escribid. Es
una mlecdon ce oradones dirigidas a la Virgen Maria. En
elaslepide

gue mantenga la purezade la fe en la Iglesia de Guatemala, que
asegure d temor de Dios en las autoridades temporales, que bendiga a
su pueblo fiel, que derrame sus riqueza bre los polres, y le dé
descanso alas amas en € purgatorio (pag.100).

Mejor testimonio de su caolicismo archiconservador no pudo
haber degjado.

UNA REVOLUCION DEL SOL

Otro capitulo de gran interés para los evangélicos
guatemaltecos y de toda América Latina e € que se titula
“Hada unarevolucién el sol: Resistencia maya protestante en
Guatemaa”, pa Mark McClain Taylor, pags. 24669. Para
escribir este ensayo € autor tuvo la aistencia de un lider
religioso que ha venido acompafiando a una cmmunidad maya
protestante en Guatemala, en lo teoldgico y también en lo
pastoral. Este lider es a la vez é coordinador de una
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organizadon gwe une alos cristianos mayas de siete sedores
geogréficos y denominadonales en e pais. En su cdidad de
tedlogoy pastor de una comunidad maya protestante, participa
en los movimientos mayas de Guatemala y en los congesos
indigenasalo largoy ancho dce las Américes.

La teologia de este mayismo no es usua para la multitud de
protestantes en Guatemala 'y en toda América Latina, porque procura
abarcar tradiciones mayas y hacelo en tal forma que la teologia pueda
ammodar criticamente tanto el movimiento eaménico como los
movimientos de liberad6n. Su cgpaddad de trascender las visiones
con freauencia provinciales del protestantismo de los misioneros ®
debe en gran parte asu vision ce lo maya (pag. 247).

La comunidad maya protestante que hemos mencionado en
el parrafo anterior tiene wmo su oljetivo primordial llenar las
distintas necesidades de varios grupos mayas, espedamente en
el caso de un gan nimero de viudas y huérfanos que son
victimas de la violencia que en afios redentes imper6 en €
atiplano gustemaltem. Se diceque fue lapodadonindigenala
gue més aufrio por causa de esa guerrague se prolongd pa mas
de treinta dios. La comunidad maya protestante da también
atencion espedal a proyedos que ayuden ala gente asuperarse
en lo emndmico y social, tales como artes manuales,
concacimientos reladonados con la salud, e cuidado de
animales domésticos, la dlificadon e viviendas y la
adquisicion ck tierra altivable. En dtras palabras, € propdsito
es también que los miembros de la comunidad se esfuercen pa
alcanzar un “desarroll o sostenible”.

Taylor nos informa que en lo teol6gico la comunidad maya
protestante ha desarrollado ura visién dstintiva, singuar, que
élos llaman “vison mitica”. Todo lo que hemos dicho en
parrafos anteriores es importante para entender mejor €
pensamiento teoldégico del movimiento maya de hoy en
Guatemala. Pero antes de explicar en qué consiste la “vision
mitica”, € autor da importantes explicadones hre la
metoddogia que é aplica e su estudio y exposicion
fendmeno maya protestante en Guatemala. Incluye testimonios
mayas, sin pasar por ato e de tedlogopastor, a quien ha
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entrevistado en varias ocasiones, y € de la sefiora Rigoberta
Menchd Tum, premio Nobel delaPaz 1992.

Una de las sfioras que pertenece ala comunidad maya
protestante de Guatemala inventd la palabra “ desencarnadaon’
para referirse no tan solo a los quinientos afos de sufrimiento
de los pueblos mayas a partir de la mnqusta ibérica sino
espedalmente a los grandes sufrimientos que les han
sobrevenido en décalas redentes. “Desencanadon’ significa
en este mntexto “la ausencia de lo encarnado...el hecho ce
guitarle la vida d cuerpo, & extragle la sangre y quitarle los
huesos a la existencia humana” (pag. 254. El lider y los
miembros de la mmunidad ven las luchas de |os pueblos mayas
como s estuvieran ocurriendo en e contexto de ea
“desencarnadon’. Sabemos que los mayas vaorizan o
material, pero Taylor explicaque d término “desencarnadon’
no es lamente la attitesis de la vaoradon maya de lo
material sino unvocablo crucial para entender 1o que esel mal.
El pastor-tedlogo opna que d cristianismo del Ocddente ha
promovido un “espiritualismo” despojado e lo material,
diferente de la auténtica espiritualidad (pag. 253.

El concepto de “desencarnadon’ tiene varios sgnificados o
aplicadones. Se refiere no solamente d ado mismo de
arrancale la cane aun ser humano pa medio de latortura, la
cual sufrieron muchos hombres y mujeres mayas en Guatemala
durante @ conflicto armado. Se alicatambién a todo sistema
gue le eprime la vida a los pueblos mayas, pa gemplo, las
diferentes maneras en que d capitalismo internadonal le niega
una vida verdaderamente humana ala gente que sufre profunda
pobrezay angustioso desamparo. Dicho esto, Taylor le dedica
casi cinco paginas de su cgoitulo a dar gemplos de la
“desencarnad6n’ que han sufrido los mayas por causa de las
estructuras de poder ecmndmico y militar que adlan contra
ellos y contra los que se solidarizan con este pueblo gque ha
sufrido tanto a través de su historia.

La “viséon mitica” amplea las teorias y creencias de la
teologia de la liberaddn, aungLe los adivistas y comunidades
mayas ven gue esa teologia se ha quedado corta y no les
satisface ompletamente. Alguna lideres mayas estén
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pensando aceca del cambio revolucionario, pero en su
acecamiento a tema tienen en cuenta medios culturales mayas
para la resistencia pdlitica El lider de la comunidad maya
protestante nota que los estrategas de izquierda, sean
liberadonistas religiosos o pditicos, muy poco han pensado en
cuanto a @mo incluir en la lucha por e cambio pditico la
preocupadon ce los mayas por preservar SUs ceremonias
religiosas tradicionales y su respeto alanaturaleza

Taylor dice que descubrid en sus primeras entrevistas con su
amigo € pastor-tedlogo que la nocion misma de “libertad” es
diferente ala de muchos liberadonistas, tanto los religiosos
como los marxistas. “Esto condiwce auna distinta dase de
vision, ke transformadon social, y de estrategia pdlitica La
comunidad y su lider entretgjen referencias a una wsmologia
del sol en su manera de entender la libertad pditica” (pag.
261).

En conseauencia, ura teologia de la liberaddn qie no tiene
€l sol como su centro, lo gue simplemente hace & reforzar la
“desencarnadén’ de los pueblos indigenas. La “vision mitica”
es “unarevolucion pditicadel sol” (pag. 2629. Puede ser fuente
de inspiradon y fuerza para tres clases de praxis
revolucionariaz un materialismo revolucionario, un sentido
revolucionario de totalidad y una padencia revolucionaria.

Materialismo revolucionario

Si la “desencarnadon” afedatodas las &reas de la existencia
maya no es extraiio que d cambio revolucionario debe incluir
también la restauradén ce lo material, pa eemplo, um
recnstrucddn dce todo lo gue nutre d cuerpo, todo lo que
renuevalavida excanadao carnal. Es el esfuerzo pa reauperar
la eistencia material (la naturaleza e cosmos, la tierra, €
maiz, la cane humana). Para ea restauradon es necesario
entender lo material como €l lugar de la presencia 'y adividad
sagradas. En esta perspediva d cuerpo humano tiene reladon
conlo sagrado, y se habladelasantidad dela Tierra.

La comunidad maya protestante y su lider son muy
conscientes de esta valorizaddn ce lo material porque los
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grupcs evangdlicos que més crecen numéricamente en
Guatemala buscan con freaencia una epirituaidad que
subestima lo fisico, lo material, aungqwe muchos de dlos
ensefian un “cristianismo saludable en lo fisico y rodeado ce
riqueza materiadles (evangelio de la prosperidad)”. Este
cristianismo termina por enamorarse del “materialismo”, la
aamuladon ce caital, producido pa la dite en el mundo &
comercio y laindustria (pég. 263.

Por su parte, toda la pradica altural maya que incluye la
blsqueda del espiritu en la materia llega aser una céebradon
revolucionaria de lo tangible y material. El “materialismo
revolucionario” se caaderiza también pa la pradica de
compartir en la comunidad los bienes materiales con los que
sufren pa la caenciade dlos.

Totalidad revolucionaria

Lalucha contrala “desencarnad6n’ no enfocalas diferentes
aress de la istencia mmo s estuvieran separadas unas de
otras. No separa de |o espiritual o material, ni o materia delo
espiritual. Al contrario, se busca la “totalidad revolucionaria”.
Es en este purto donck la fuente del poder impresionante de la
existencia material, € sol, llega aser central en la vida del
maya y en lalucha pdlitica Taylor explicaque en los lengugjes
mayas el sol no es smplemente una figura singuar (un cuerpo
cdedtial, o uradeidad) sino € purto de referencia para definir
la totalidad tanto del tiempo como del espado. El pastor-
tedlogo“va ala dudad de Momostenango (en Guatemala) para
fortalece su sentido maya de tiempo y espado, €l cua las
comunidades protestantes han reprimido con freauencia” (pag.
264).

Al sol se le recmnace @mo aquello que define y trazaun
todo abarcador y que orienta la “visén mitica” hada la
totalidad. Por lo tanto, el colocar € sol en e corazon, en €
centro mismo de la lucha palitica es como arientar esta lucha
hadalatotalidad delaviday del ser. Si la “desencarnadon’ es
total, entonces toda lucha pdlitica digna de este nombre tiene
gue ser también total; tiene que resistir no tan solo la violencia
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fiscay la “desencanadon’ literal, sino también e radsmo
cultural que aaca alos mayas, las pradicas ciales que
vuelven rutina la opresion y los poderes pdliticos con sus
planes de desarroll o transnadonal (pag. 269.

La revolucién maya on su centro en € sol llega aser una
fuerza de resistencia atodaos los movimientos e ideologias que
se limitan ainteresarse en los asuntos de una sola dase social.

Debido aquelos mayas onvictimas del clasismoy la explotadén, las
teorias marxistas y los andlisis liberadonistas de las clases ciaes
seran para los mayas sempre relevantes, pero nosuficientes, a menas
que la pditicade la lucha de dases % reladone @mn ura paliticadel
proceso netural que trate, por gemplo, de la sanadén dd cuerpo
humano; que se interese en la familia y la vida cmunitaria, en los
ciclos de estadones del tiempo. La “vision mitica” no esta de awerdo
con unconcepto de liberaddn qie se limita alos temas del clasismo

(pég. 265).
Pacienciarevolucionaria

Otra caaderisticade la “vision mitica” en la lucha pdiitica
por la liberadon es la padencia. Esta puede manifestarse de
dos maneras. primero, la variedad de témicas de sobrevivencia
gue emplean los mayas, en contraste @mn e uso de un solo
medio de opasicion dreda ala “desencarnadén’, y segundo,
su cgpaddad para estar en revolucion pa largo tiempo.

El uso de més de una estrategia de resistencia, u op@icion,
se &plica por las multiples esferas en las cuales ® necesita
busca el cambio pditico. O puede significar que los mayas
tienen ura estrategia que se @lica e varios frentes
simultaneamente. El resultado es que @n freauencia parece
como gue dlos retroceden, como gue dejan de buscar victorias
gue otros revolucionarios desean oltener de inmediato. Una
acaon pematura puede trag desastre d pueblo que desea
liberarse.

La “padencia revolucionaria” significa & respeto de los
mayas por “el tiempo opatund’, o “el tiempo corredo”.

La transformadon rapida y la rebelién pronta 'y abierta han ocurrido
en la historia de los mayas. Pero muchas veces la revolucion significa
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guedarse en espera de que pase un largo tiempo, con respedo a las
revoluciones del sol y los ciclos tras ciclos del tiempo qie sitdan la
transformadon mucho mas alla de la generad6n presente del pueblo
maya, y con freauencia mas al & de la generad6n de sus propios hijos

(pég. 267).

El tedlogo-pastor dice que eta esla “psicologia ailtural” de
su puweblo, y que también é la ha hecho suya. Reconoce que los
marxistas ortodoxas y los tedlogas de la liberaddn encuentran
gue es dificl para dlos adoparla, pero que & necesario
integrarla en ura nueva teologia de la liberadon. También
explica que los mayas tienen la cgaddad de optar por la
revolucion violenta o pa una pasividad intencional. Todo
depende del grado de durezade la represion e les amsa
Ellos pueden relgjar en su impulso revolucionario en periodcs
de severo genocidio o avivar ese impulso cuando la represion
tiende amenguar. AungLe eiste d riesgo ¢k que la “padencia
revolucionaria” resulte paralos mayas en ura espede de inercia
frente a la lucha par una transformaddn dobal, debe
entenderse Mo ura caaderistica esencial de la altura maya
en su manera de aduar para d cambio pditico, esto es, su
opciéon pa unarevolucion pditicaque e “del sol”.

Conclusion

Hemos leido con interés y respeto esta presentadon ce una
teologia maya que se ha venido gestando en ura comunidad
gue profesa ser mayay, a mismo tiempo, cristiana. Coninterés,
porgue nuestra vocadon incluye d estudio de las bases de lafe
cristiana, sin degjar a un lado las conviccones de otros en €
terreno celareligiony la dica Nuestro interés crece ciandose
trata de una teologia maya, pa raznes de sangre, paque
espedamente en nwestra familia materna tenemos raices
profundas en un pweblo maya guatematem, paque hace cai
cuatro décalas nuestro espiritu de estudio se despertd a la
redidad maya, y porque a partir de los afios stenta hemos
guerido pa lo menos darncs cuenta del acmntecea indigenista
en Guatemala, en nuestro continente y en dras latitudes. De
manera que & bienvenido € articulo del profesor Taylor, quien
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se onvierte en unvocero del lider espiritual y teolégico de la
comunidad maya protestante que anbaos describen.

Hemos leido con todo respeto el contenido dal articulo
porque la mmunidad y su lider nos merecen todo respeto en lo
humano'y cristiano, y en el plano teoldgico. Es més, lateologia
gue dlos representan merece nuestro respeto paque sabemos
gue dla viene también del profundo ddor de un peblo que ha
sufrido el atropello asu dgnidad y asu derechoalaviday ala
libertad duante dnco siglos. La voz de nuestra sangre mestiza
nos impulsa aidentificarnos con ese dalor. A la vez nuestra
vocadon daente nos ha movido no solamente alee, sino
también a esforzarnos por comprender o que en esas paginas
sedicesobrela “visidnmitica”y “larevolucion el sol”.

Aunqle la segunda parte del titulo del ensayo dce
“resistencia maya protestante en Guatemala”, en € contenido
se magnifica lo maya y se desplaza lo cristiano. Esto se
menciona por via de contraste on lo maya, para subrayar la
ventajade lo maya.

La caitica en cuanto a que d cristianismo protestante en
nuestra redidad latincamericana ha dado las espaldas a los
problemas terrenales no es de hoy ni de ayer, sino ce varias
décalas atrés. La diferencia entre d presente y el pasado con
respedo a esa aitica e la respuesta que @ora se le da ala
carencia de resporsabili dad social en lafey praxis de muchos
evangélicos guatemalteas y latinoamericanos. Ahora, en lugar
de la respuesta de ewmenismo tradiciona, de
neoevangelicdismo o ¢ las teologias de la liberaddn se nos
ofreceuna teologia maya basada en ura vision miticaque gira
alrededor del sol para orientar la vida hada una totalidad de la
viday del ser.

Lo que més leinteresa ala omunidad maya protestante y a
su lider no es tanto & didogo interreligioso entre su
cristianismo protestante y su religion maya, sino e esfuerzo pa
forjar una “visién mitica” de lo material en el presente mntexto
socia y pdlitico (pag. 259. SegunTaylor, el asunto del didlogo
interreligioso en este cao

parecereducirse aun sincretismo vital centrado en e interés por la
vida. Cuando la aencién se enfoca en esa dase de sincretismo, la
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pregunta aucial noes s unatradiciénreligiosa eso noes smilar ala
otra, sino como pueden ambas produwcir vida aiando en todo lo que
nos rodeahay muerte (pag. 254).

Luego cita d hermano y colega pastor, quien dce “Jesls es
vida, y donce quiera que hay vida dli esta Jesus. El legado ce
Jeslis que transmite d cristianismo ha cnvertido a Jesls que
es viday € creador de toda vida en uninsensible perpetrador
de destrucdon” (pag. 259. Ademas, insiste en gque d Oeste que
alguncs llaman “cristiand’ halevantado al Creador en contra de
la vida, y que eto es espedamente derto en € caso e
protestantismo, el cual se destacapor “cerrar los ojos frente a
todo poblema terrenal, mientras % dedica a distribuir
pasaportes parair a cielo” (pag. 259. A continuaddn dceque
e aporte distintivo del pensamiento y de la praxis de los mayas,
y de todos los pueblos indigenas de América en general, es €l
esfuerzo “por restaurar la reladon entre d Creador y la
creaéon material” (pags. 25455).

Por supuesto, en €l trabajo teoldgico no po@mos pasar por
ato que en lo que respeda ala resporsabilidad socia del
cristiano y de la Iglesia ha habido cambios muy significativos
en la reflexidn teol6gica de la omunidad evangélica mundal,
espedalmente a partir del Pado de Lausana, de 1974. La
influencia de ese pado ha drculado €l mundo,y la expresion
“mision integral” ocupa hoy un lugar respetable en € Iéxico
evangélico unversal. Todoesto nosignificaque d despertar de
la resporsabilidad social de los evangdlicos £ haya
generalizado. Queda mucho terreno pa cultivar, y mucho
camino na queda en cuanto a nuestra obediencia ala Palabra
escrita de Dios. Pero es posible dedr que aun en circulos
evangélicos muy conservadores ya podemos por lo menos
hablar de lamision integral y explicar que esta significamucho
mas que ofrece alguncs paliativos para los males ciaes que
nos aquejan.

En las Ultimas tres décalas del siglo XX hubo no poos
evangélicos que se epresaron hbesandcse en las Escrituras
aceca de temas reladonados con la misiéon integral. Por
gemplo, e crigtiano y la eonamia, € concepto biblico del
trabgjo, laiglesiay la paz social, la elucaddn transformadora,
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los derechos humanos universales, la deuda externa de los
paises sibdesarrollados, € cristiano evangélico y la pdlitica en
fin, las implicadones sciales del evangelio de Jesucristo. Que
conste, hemos dicho qe tedlogos evangélicos han enfocado
esos temas desde su plataforma biblica Tedlogcs de otras
ramas del protestantismo latincamericano y munda se han
ocupado también en hablar, o en escribir, sobre la
resporsabilidad socia del cristiano y de su iglesa En
conseauencia, aun en e caso de la iglesia protestante de
Guatemala, es una generalizacion decir que d protestantismo
cierralos ojos frente atodo poblematerrenal (pag. 259.

En cuanto a sincretismo religioso, es un hecho gue desde
los tiempos coloniales ha habido en Guatemala un sincretismo
cadlico-maya. Ahora @ profesor Taylor viene adedrnos que
en lo teolégico tenemos también un sincretismo maya
protestante. En redidad, 1o gue nosotros detedamos en €
pensamiento de la cmunidad maya-protestante descrita por €
profesor Taylor y su colega guatemaltecm es, mas que una
tendencia sincrética, unesfuerzo pa desaaeditar y desalojar 1o
protestante y en su lugar magnificar lo maya.

Por otra parte, en la introducdon dd capitulo Taylor
informa que la organizad6n qle une a cistianos-mayas en
Guatemala tiene una teologia que no es usual entre la multitud
de protestantes de este pais y toda América Latina La
singuaridad de esta teologia @mnsiste en que “busca darcar
tradiciones mayas, y hacelo en tal forma que pueda a@modar
a su sistema @n espiritu critico tanto el movimiento eauménico
como € liberadondista” (pag. 247%. De lograr esta
aoomodaddn critica tendria una mezda de mayismo,
protestantismo, eaumenismo y liberadonismo.

Por ahora, parecehaber una tensiéon entre d deseo de darle
la prioridad alo mayay € deseo de no abandorer del todo lo
protestante. Algunc observadores verian que esta tension es
saludable en ura adltura canbiante como la nuestray como la
de todo e mundo. El cristiano evangélico que tiene interés en
ampliar su conccimiento del acontece teoldgico en América
Latina hoy desea ontinuar estudiando la teologia maya
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protestante, sin degjar a un lado su compromiso de fe en la
singuaridad de Jesucristo.

LA NUEVA EVANGELIZACION

El tercer capitulo que deseamos resefiar fue escrito pa Alan
P. Nedy y se titula “La Iglesia cddlica romana en América
Latina. Una perspediva de la Nueva Evangelizadon” (pags.
14967). El Dr. Nedy es profesor emérito de Ecumenismo y
Mision en e Princeton Theological Seminary. Tiene grados
acalémicos de la Baylor University, del Southwestern Baptist
Theological Seminary y de la American University de
Washington D.C.

En la primera pate de su cepitulo Nedy ofrece
“Reflexiones histérices ®bre la Nueva Evangdizaddn
[catélica romana]”. Se pregurta d autor en qué sentido es
nuevalatarea eangelizadora que € caolicismo ha enprendido
en Latinoamérica y cudles ®n las implicadones de ea
evangelizadén. En la segunda parte del cepitulo Nedy
pregurta: “¢;Qué puede dedrse éhora de la teologia de la
liberad6n? ¢Qué presagia para eta teologia la Nueva
Evangelizadgon?’

¢En qué sentido es nueva?

En lo que respeda asu primera pregurta, € Dr. Nedy
responce wncentrandase en e portificado de Juan Pablo I,
aungwe amite que varios tedlogos cadlicos sibrayan que la
ideade una “nueva evangelizadén’ viene de Juan XXIII. Este
expresd claramente que su meta inmediata para d Concilio
Vaticano Il era “que entrara un aire fresco en la Iglesia”, en
tanto que su meta lgjana, o mediata, era la unidad cristiana, es
dedr, € porer fin alas antiguas divisiones de la aistiandad. En
armonia @n estos propdsitos también sefia 6 la importancia de
gue la Iglesa siga ampliendo la misién g se le ha
encomendado. En su mensaje de inauguadén cel Vaticano Il
(1962, dedar6 que “lamodernidad nosignifica @ final delafe
cristiana, ni tampoco socava d cumplimiento de la mision”
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(pég. 15). Por su parte, e Concilio insistié en “extender €
ministerio de la Iglesia & mundo. Este ministerio incluiria d
esfuerzo pa llevar €l evangelio a ajuellas regiones en que las
gentes no hebian oido alin este mensgje, y donck la Iglesia no
se habia estableado’ (pag. 159.

El efedo del Vaticano Il en América Latina no se hizo
esperar. En 1968los obispaos latincamericanos < reunieron en
Medellin, Colombia (CELAM II). La gran pregurta @a @mo
aplicar las diredrices del Concilio en un cortinente donce la
vasta mayoria ea cdolica pero en donak también imperaban la
injusticia, la polreza el hambre, la desnutricion, la opresion, la
explotadén emndmicay socia, la marginadén y las muertes
prematuras. En €l discurso inaugual, el papa Pablo VI dijo que
“la mision incluia la transformadén social, no solamente la
salvadon espiritual, personal y colediva”. Afadio que la
Iglesia esta para servir, no para ser servida, y que debe optar
por los polres, pa los débilesy desposeidos (pég. 153.

El Dr. Nedy pasa por ato la significaiva contribucion que
Pablo VI hizo a desarrollo de la idea de “una nueva
evangelizaddén” por medio de su exhortaddn Evangelii
nuntiandi (“El anurcio del evangeio en e mundo
contemporaneo”, 8 ck diciembre, 1975. Esta cata drcular fue
uno ¢ los documentos fundamentales en la Tercea
Conferencia Episcopal Latincamericana (CELAM I, Puebla,
México, 1979. En su dscurso inaugual, € papa Juan Pablo Il
cita por lo menas 12 veces la Evangelii nuntiandi de Pablo V1.
El Dr. Nedy si menciona que en la reunion de obispos
latinoamericanos en Haiti (1983, Juan Pablo Il los llamé a
esforzarse por “unanueva evangelizadon’, esto es,

nueva en su entusiasmo, en sus métodos y en su presentadon, nueva
en su contraste @n la primera evangelizad6n de tiempaos coloniales,
en la aial hubo “excesos’ en € trato que se le dio a los pueblos
indigenas (pag. 150).

Nedy también cita palabras de la homilia pronurciada por Juan
Pablo Il en la misa cdebrada en la dudad de Higuey,
RepuldicaDominicana, el 12 ck octubre de 1992

El quinto centenario de la presencia de la Iglesia en América @a una
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magnifica ocasién para suplica perdon pa las ofensas cometidas y
crea las condciones necesarias para @ desarroll o equitativo de todos,
espedamente de los mas marginados (pags. 150-51).

En @ discurso inaugua de la Cuarta Conferencia Episcopal
Latinoamericana, Santo Domingo 1992, Juan Pablo Il cita
diredamente la Evangelii Nuntiandi por o menas cinco veces.
En reladon con e énfasis conservador de la jerarquia
cadlica @@ Romay en América Latina después de la Segunda
Conferencia Episcopal (Medellin, 196§, e autor se refiere d
cambio de estatutos del Consejo Episcopal Latinoamericano
(CELAM) en 1970.Ese canbio tuvo pa objeto permitir la
participadon ce los presidentes de las conferencias episcopales
nadonales en las deliberadones del CELAM, ademés de los
delegadas regularmente nombrados para ese menester.

Asi se aiment6 € nimero de prelados ledes a Roma que podan
influir en las dedsiones de ese auerpo episcopal. En 1972comenzaron
a hace cambios radicdes en el CELAM. La primera sefid de canbio
fue la decddn & archiconservador obispo Alfonso Lopez Trujill o
como Seaetario General del CELAM (pags. 154-55).

Para d tiempo & la Terceaa Conferencia Episcopal
Latinoamericana (Puebla, 1979, e CELAM ya estaba bgjo €
dominio de los reacgonarios y de los fieles srvidores de
Roma. Después de la mnferencia de Puebla, Lépez Trujill o fue
rededo Presidente del CELAM y luegolo elevarona rango e
cadenal. La resistencia ala teologia de la liberad6n crea6,
como puwede verse en las dos instrucciones del Vaticano con
respedo a este sistema teolégico, redadadas bajo la tutela del
cardenal Ratzinger (afios 1984y1986.

De la “nueva evangelizadén’ que Juan Pablo Il propore,
Nedy menciona tres conceptos fundamentales. Primero, €
Papa dice que la “nueva evangelizadon” tiene que ser
cristocéntrica El Dr. Nedy se pregurta qué dase de Cristo esta
ofredendo € Papa @wmo € centro de la “nueva”
evangelizacion.

¢Tiene que ser e Cristo de los Evangelios, e Cristo que predico las
buenas nuevas a los pobres, que proclamo la libertad a los cautivos,
que &irio los ojos a los ciegos, que liber6 a los oprimidos y proclamé
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el afio del Jubileo (Lc. 4:18-19)? ¢O tiene que ser é ‘dogméticamente
interpretado’, domesticado, bondadoso, marginado del mundq y que
Nno es una anenazapara los centros de poder, o paralas estructuras de
injusticiay opresion? ¢Es e Cristo que limpi6 € Templo? ¢O, como
dice un critico, un Cristo que sdlo es un pao mas importante que un
anurcio del Papa en la escenainternadonal ? (pags. 157-58).

Segundo, seguin € Papa, la “nueva evangelizagéon” tiene
gue estar en armonia ®n €l Magisterio de la Iglesia cadlica
romana. En palabras de Juan Pablo 11, la nueva evangelizadon
“en todos los niveles y en todos los ®dores de la sociedad,
debe tener predsion datrinal, en perfeda sintonia ©n €
Magisterio y la Tradicion celalglesia” (p&g. 158.

En tercer lugar, la “nueva evangelizadon” servira para
contrarrestar las adividades prosdiitistas de las sdas
protestantes. “Parece que Juan XXIII, € papa ewménico, ha
sido reanplazado pa uniracundoy combativo Juan Pablo I1”

(pég. 159.
¢Qué presagia paralateologia delaliberacion?

Nedy observa que después de la cdda del muro de Berlin,
del colapso de la Unién Soviética, y de la derrota de los
sandinistas en Nicaagua, han abunchdo las redprocas
felicitadones en los Estados Unidos de Norteanérica, y se ha
hablado mucho sobre la bancarrota del socialismo y € triunfo
del capitalismo. Hubo quenes £ gresuraron a dedarar que la
desaparicion ce la teologia de la liberaddn era inevitable por
haberse ligado con e marxismo. [En su segunch visita a
Guatemala, en febrero de 1996, Juan Pablo Il afirmé: “La
teologia de la liberaddn estd muerta”.] Nedy remnace que esta
teologia perdié mucha de su atracdon popuiar en los Estados
Unidos y en Europa occddental, pero creeque antes de dedarar
gue etd muerta, es necesario hace pregurtas como las
siguientes.

1) ¢Hasta qué purto dependia del marxismo la teologia de
laliberadén? Nedy contesta:

Aungle en la mente de muchos de los que se oporen a lateologia de
la liberaddn impera la idea de que d vientre donck se gestd es d
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marxismo, la verdad es que sus raices ® encuentran en laBiblia, en €
Pentateuco, en los profetas del Antiguo Testamento, en las ensefianzas
de JesUs, y en lavidadelaiglesiadel primer siglo (pag. 162).

Luego, Nedy cita d bien conccido argumento de que los
tedlogos de la liberaddn empleaon la aitica marxista del
cgpitalismo, pero gque a la vez rechazaon e aeismo,
materiaismo dalédico, e determinismo ewndmico de la
ortodoxa marxista, y que dgunas de dichos tedlogas criticaron
abiertamente la dictadura del proletariado, la aial tuvo como
resultado e surgimiento de estados dictatoridles y de
burocradas berbiasy opresoras (pag. 169.

2) ¢Ha triunfado e cgitaismo? Nedy arguye que d
colapso del socialismo en paises de la Europa oriental se debi6
a una eonamnia ceiraizada y ma administrada por
funcionarios corruptos. También dce que todavia queda por
verse qué dase de régimen ecndmico escogeran los paises
donce fracaso € socialismo. Ve la pasibilidad que opten no po
una eonamia caitaista, sino pa un tipo e socialismo
modificado como el de Sueda, donck la mayor parte de la
producddn estd en manos privadas, pero las ganancias estan
bajo un sistema riguroso de impuestos para d financiamiento
de un amplio sistema de seguridad social, salud y asistencia a
los necesitados (pag. 163.

3) ¢Tiene la teologia de la liberaddn algo qie dedr sobre
este particular? Basandose en urm cita de Gustavo Gutiérrez
(Teologia de la liberacién, 1973, Bg. 39, Nedy afirma que
seglin dcha teologia, la caisa fundamental de la injusticia, la
opresion, la polrezay € sufrimiento en e mundoes el pecalo.
Agrega, entre otras cosas, (ue ninguno @ sus proporentes ha
afirmado qge seala Ultima palabra. Existen dtras palabras. Pero
tampoco es tan solo ura mas en uralarga serie de teologias. En
su forma més dinamica, la teologia de la liberaddn noes para
€l espedalista, sino para d creyente del nivel popuar, paralos
noiniciados en los dificiles g ercicios acalémicos. Es un recho
gue on freauencia la gente comin hacemejor teologia que los
espeddistas en estaramadel saber humano (pégs. 16465).

4) ¢Qué tiene d futuro en reserva para la teologia de la
liberadon? El autor tiene que amitir que ete sistema de
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pensamiento se halla bajo ura presion qie viene de la @lina
del Vaticano, nosolamente por causa del cardenal Ratzinger,
sino también de parte del Papa, pa medio de sus arzobispos 'y
ohispos conservadores. A los ohispaos que simpatizaban con la
teologia de la liberaddn los han reemplazado, a dguncs
prominentes tedlogacs de la liberaddn y a sacedates que han
abogado pa justicia eondmicay social en AméricalLatina los
han marginado y silenciado. Aungle de manera menos obvia,
tedlogas protestantes que siguen hablandoa favor de los polres
y oprimidos han sentido también la misma presién. A simple
vista, pareceque @ futuro no se anurcia borancible para los
exponentes, seguidores y simpatizantes de la teologia de la
liberacion. Sin embargo, € Dr. Nedy no ha perdido su
entusiasmo y esperanzatocante ala caisade lajusticia social y
la liberaddn e los polres y oprimidos. Ve que los tedlogaos
latinoamericanos de rewmnccida seriedad tienen que seguir
escribiendoen unambiente que esta bagjo lainfluencia poderosa
y persistente de lateologiade laliberadon (pag. 165.

Richard Shaull, a quien Nedy considera @mo uno a los
“padres’ de lateologia de la liberadon, asistio a la reunién de
la Comunidad de Educaddn Teol6gica de América Latina, en
Medellin, Colombia, en 1995.El tema de la conferencia ga “d
futuro de la teologia latinoamericana”. Shaull se sintié muy
animado al darse aenta de que “la preocupaddn social que se
anida en € corazdn e lateologia de la liberad6n se halla més
fuerte que nurca”. Esta redidad le hacever con esperanza ¢
futuro en lo reladonado con la eolucion de teologias
latinoamericanas y 1o que dlas pueden hace paralavidade la
iglesia” (pag. 166.

Por su parte, Nedy ve que d futuro esta aierto.
Inevitablemente la teologia de la liberaddn cambiard Es
posible que llegue a ser no mas que una arriosidad. Pero a
menos que la historia llegue asu fin, la lucha por la justicia
proseguird; y dondequiera que laiglesia seafiel al evangelio y
opte por los polres y oprimidos, “la teologia de los de &ajo”
surgira, fermentara omo levadura'y se esparcira por € mundo
(pég. 167.
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Conclusion

El articulo del Dr. Nedy es importante para mnocer como
evalla d ser y e hace de la Iglesia cddlica romana en
América Latina en la acdualidad un tedlogo nateamericano
protestante que etd seriamente @mprometido con €
eaumenismo gnebrino y que simpatiza de todo corazdn con €
liberadonismo teoldgico latincamericano. El Dr. Nedy usa este
liberadonismo como purio de partida y marco de referencia
para su criticadel caolicismo de la dltima mitad del siglo XX.
Vaga adarar, pa supuesto, qie los dardos del Dr. Nedy no
van drigidos a caolicismo como untodo, sino a la jerarquia
cadlica que se opore a la teologia de la liberadén. Sin
embargo, alin esta diferencia etre jerarquia, en sus diferentes
niveles de autoridad, y € grupo e seglares en la iglesia no
impide que la evaluadon ce Nedy tenga un sabor no
eaménico, pwesto que la reladon eaménica tiene que
redizase principalmente eitre los lideres de los cuerpos
edesiagticos. Pero en el presente cao, el Dr. Nedy, a igua
gue otros de su misma persuasion teoldgica prefiere dar la
prioridad a los polres y oprimidos, a “los de &go”, y no a
determinado cuerpo edesiastico, N a ningln movimiento
religioso que no tenga por objetivo el imperio de la justicia en
lasociedad.

En su apdogia de lateologia de la liberaddn, Nedy parece
guedarse en la lineadefensiva wando se limita a &plicar que
esa arriente no hadependido del marxismo para subsistir en su
lucha teolégica a favor de los polres. Los tedlogos
latincamericanos de la liberaddén dan un @so mas hada
adelante d afirmar que hoy la teologia de la liberad6n es més
necesaria que nurcapor la aremetida del neoli beralismo, y por
las varias tareas que dicha teologia tiene pendientes en € nuevo
milenio. Por gjemplo, la necesidad de dender € grito de otros
grupcs que daman todavia por una vida verdaderamente
humana. Entre esos grupcs € encuentran las mujeres, los
nifics, los anciancs, los pueblos indigenas, las minorias
discriminadas, en fin, todos aguellos que aite los ojos de los
poderosos parece que no existieran, los que la sociedad no
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toma en cuenta, los que han visto sus derechos conculcadaos, de
unamanerau ara “losde a&go”.

Finalmente, vale la pena notar que en cuanto al futuro dela
teologia de laliberad6n € Dr. Nedy pareceseguir la pauta de
Gustavo Gutiérrez Merino, quen d fina de su Teologia de la
liberacién: Perspedivas, dice

“En dtima instancia, no tendremos una aiténtica teologia de la
liberad6n sino cuando los oprimidos mismos puedan azar libremente
Su voz y expresarse direda y creadoramente en la sociedad y en €
seno del pueblo de Dios...cuando ellos ean los gestores de su propia
liberadgon’.

Dr. Emilio Antonio Nufiez
Usado con permiso

ObreroFidl.com— Se permite reproducir este material sempre y
cuando nose vanda

! Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacién: Perspedivas (Salamanca
Ediciones Sigueme, 1972, pég. 387.



